
 בזקפרשת תזריע הרב אמנון 
 האדם, הבגד והבית

 
 א. פתיחה

מבנה תורת הנגעים, הפותחת בפרשתנו ומסתיימת בפרשת מצורע, מעורר קושי בולט מבחינת סדר 
 הדברים. נציג תחילה את מבנה הפרשיות:

 נגעי אדם )נושא הנחלק לכמה פרשיות ובהן סוגים שונים של נגעים( –מו -א. י"ג, א
 צרעת הבגד –נט -ב. י"ג, מז

 דרכי טהרת המצורע מנגעיו –לב -, אג. י"ד
 צרעת הבית –נג -ד. י"ד, לג
 פסוקי סיכום –נז -ה. י"ד, נד

מיקומה של פרשת צרעת הבגד, הקוטעת את נושא צרעת האדם, מעורר את השאלה המתבקשת: מדוע 
רשת הובאה פרשייה זו בין תיאור נגעי האדם לבין תיאור טהרתו מצרעתו, ולא לאחר מכן, כדרך שהובאה פ

 נגעי בתים? וכך שואל ר"י אברבנאל בתחילת פרשתנו )השאלה הי"א(:
למה ציותה התורה בצרעת הבגד במקום הזה אחרי זכרון מיני צרעת האדם קודם שיזכור אופן טהרתו 

שבא בתחילת סדר זאת תהא תורת המצורע? והיה ראוי שישלים משפטי צרעת האדם וטהרתו ואחר כך 
 יבאר צרעת הבגד ואחר כך צרעת הבתים, ולמה זכרם בדילוגים?

לאחר תיאור נגעי האדם מתאר הכתוב כיצד צריך להתנהג מי השאלה מחריפה לאור רצף הכתובים. 
 שהוגדר כמצורע:

רָא. ָָּל יְמֵי אֲשֶר וְהַףָרועַ אֲשֶר בּוֹ הַנֶגַע בְּגָדָיו יִהְיו פְרֺמִים וְרֹאשוֹ יִהְיֶה פָרועַ וְעַל שָפָם יַעְטֶה וְטָמֵא טָמֵא יִקְ 
 יֵשֵב מִחוץ לַמַחֲנֶה מוֹשָבוֹ הַנֶגַע בּוֹ יִטְמָא טָמֵא הוא בָּדָד 

 מו(.-)י"ג, מה
הביטויים 'צרוע' ו'מחנה' מופיעים כאן לראשונה בפרשיות צרעת האדם, ובולט הקשר הלשוני בין פסוקים 

 אלו לבין ראשיתו של פרק י"ד:
הֵן אֶל מִחוץ לַמַחֲנֶה וְרָאָה הַָֹּהֵן וְהִנֵה נִרְעָא זֹאת תִהְיֶה תוֹרַת הַמְצֹרָע בְּיוֹם טָהֳרָתוֹ וְהובָא אֶל הַָֹּהֵן. וְיָצָא הַָֹּ 

 ג(.-נֶגַע הַףָרַעַת מִן הַףָרועַ )י"ד, ב
קשר לשוני זה מלמד כי פסוקי הפתיחה של פרק י"ד, הפותחים את דיני טהרת האדם המצורע, מהווים 

 המשך ישיר לפסוקים הנ"ל, דהיינו לסופה של פרשת נגעי האדם.
 ת: פרשת צרעת הבגד מסתיימת במילים:יתרה מזא

 מְאוֹ )י"ג, נט(.זֹאת תוֹרַת נֶגַע צָרַעַת בֶּגֶד הַףֶמֶר אוֹ הַעִשְתִים אוֹ הַשְתִי אוֹ הָעֵרֶב אוֹ ָָּל ְָּלִי עוֹר לְטַהֲרוֹ אוֹ לְטַ 
ק בסוף דיני ובכך אכן מסתיים נושא זה לחלוטין. והנה, פסוק סיכום מקביל מופיע ביחס לנגעי אדם ר

 נגעים אלו, דהיינו לאחר תיאור תהליך טהרת המצורע:
 [1זֹאת תוֹרַת אֲשֶר בּוֹ נֶגַע צָרָעַת )י"ד, לב(.]

על רקע היבטים לשוניים אלו מחריפה השאלה: מדוע הוכנסו באמצע ענייני צרעת האדם פסוקים 
 העוסקים בצרעת הבגד, הנראים כיחידה נפרדת?

 ב. המצורע ובגדיו
ת אברבנאל, מבנה זה מדגיש את הקשר שבין האדם לבגדיו. בדיני צרעת האדם מודגשים שני היבטים לדע

 הקשורים לא רק לאדם הטמא אלא גם לבגדיו:
א. פעמיים נאמר בכתוב כי אם עד סוף השבוע השני הנגע לא התפשט אזי האדם טהור, אך עליו לכבס את 

 בגדיו:
שְבִיעִי שֵנִית וְהִנֵה ֵָּהָה הַנֶגַע וְלֹא פָשָה הַנֶגַע בָּעוֹר וְטִהֲרוֹ הַָֹּהֵן מִסְעַחַת הִיא וְכִבֶּס וְרָאָה הַָֹּהֵן אֹתוֹ בַּטוֹם הַ 

 בְּגָדָיו וְטָהֵר )י"ג, ו(.
עָמֹק מִן הָעוֹר וְטִהַר אֹתוֹ  וְרָאָה הַָֹּהֵן אֶת הַנֶתֶק בַּטוֹם הַשְבִיעִי וְהִנֵה לֹא פָשָה הַנֶתֶק בָּעוֹר ומַרְאֵהו אֵינֶנו

 הַָֹּהֵן וְכִבֶּס בְּגָדָיו וְטָהֵר )שם, לד(.
 ב. גם כאשר מוגדר המצורע כטמא יש לכך השלכה על בגדיו:

 רָא )שם, מה(.וְהַףָרועַ אֲשֶר בּוֹ הַנֶגַע בְּגָדָיו יִהְיו פְרֺמִים וְרֹאשוֹ יִהְיֶה פָרועַ וְעַל שָפָם יַעְטֶה וְטָמֵא טָמֵא יִקְ 
נמצאנו למדים כי יש קשר בין מצב הטהרה של האדם ובין מצב בגדיו: טומאה חלקית של האדם מחייבת 

את פרימתם. כמובן, קשר זה איננו קיים בין האדם לביתו. לפי זה, דיני  –כיבוס בגדים, וטומאה מלאה 
 שבין האדם לבגדיו. צרעת הבגד הובאו בעיצומם של דיני צרעת האדם על מנת לבטא את הזיקה

נוסיף כי הקשר שבין האדם לבגדיו מתבטא לא רק בתהליכי טומאה וטהרה אלא גם בתהליכי קדושה. 
ישנם קשרים ברורים בין טהרת המצורע מטומאתו לבין תהליך הקדשת אהרן ובניו לכוהנים, שתואר 

 לה הבאה:בפרשת צו, ושעליו נצטווה משה בפרשת תצוה. בין השאר ניתן לציין את ההקב
עַל בֹּהֶן יָדָם הַיְמָנִית וְשָחַטְתָ אֶת הָאַיִל וְלָקַחְתָ מִדָמוֹ וְנָתַתָה עַל תְנוךְ אֹזֶן אַהֲרֹן וְעַל תְנוךְ אֹזֶן בָּנָיו הַיְמָנִית וְ 

 וְעַל בֹּהֶן רַגְלָם הַיְמָנִית... )שמות כ"ט, כ(.
ָֹּהֵן עַל תְנוךְ אֹזֶן הַמִחַהֵר הַיְמָנִית וְעַל בֹּהֶן יָדוֹ הַיְמָנִית וְעַל בֹּהֶן רַגְלוֹ הַיְמָנִית וְלָקַח הַָֹּהֵן מִדַם הָאָשָם וְנָתַן הַ 

 )י"ד, יד(.
 והנה, גם בהקדשת הכוהנים תופס קידוש הבגד מקום חשוב:



ל אַהֲרֹן וְעַל בְּגָדָיו וְעַל בָּנָיו וְעַל בִּגְדֵי בָנָיו אִתוֹ וְלָקַחְתָ מִן הַדָם אֲשֶר עַל הַמִזְבֵּחַ ומִשֶמֶן הַמִשְחָה וְהִזֵיתָ עַ 
 וְקָדַש הוא ובְגָדָיו ובָנָיו ובִגְדֵי בָנָיו אִתוֹ )שמות כ"ט, כא(.

גם בגדי הכהונה זקוקים לקידוש מיוחד, אך קידוש זה נעשה בד בבד עם קידוש הכוהנים. כשיתקדשו 
 גם בגדיו זקוקים לכיבוס. –דיהם, ממש כשם שכאשר נטמא האדם הכוהנים, יתקדשו עמם גם בג

 ג. המצורע וביתו
עד כאן הבאנו כיוון אחד לפתרון שאלתנו, הצועד בעקבות גישת ר"י אברבנאל. ברם, נראה שיש לעמוד על 

 נקודה נוספת, המבליטה דווקא את הדמיון שבין צרעת הבית לצרעת האדם.
נבהיר את דברינו. פרק י"ג בפרשתנו מתאר את דיני צרעת האדם וצרעת הבגד. לעומת זאת, פרק י"ד, 

תהליך הקיים רק במצורע שנטהר  –שבפרשת מצורע, איננו עוסק בדיני הטומאה אלא בתהליך ההיטהרות 
 מצרעתו ובבית שנטהר מנגעו, ואיננו קיים כלל בצרעת הבגד!

 ליך ההיטהרות של האדם ושל הבית דומים עד מאוד:יותר מכך, ניתן לראות כי תה
 ז(-טהרת האדם )י"ד, ד

   
 נג(-טהרת הבית )י"ד, מט

  
הֵן וְשָחַט אֶת הַףִעוֹר וְצִוָה הַָֹּהֵן וְלָקַח לַמִחַהֵר שְתֵי צִעֳרִים חַטוֹת טְהֹרוֹת וְעֵץ אֶרֶז ושְנִי תוֹלַעַת וְאֵזֹב. וְצִוָה הַָֹּ 

אֵזֹב אֶל ְָּלִי חֶרֶש עַל מַיִם חַטִים. אֶת הַףִעֹר הַחַטָה יִפַח אֹתָה וְאֶת עֵץ הָאֶרֶז וְאֶת שְנִי הַתוֹלַעַת וְאֶת הָ הָאֶחָת 
רַעַת שֶבַע וְטָבַל אוֹתָם וְאֵת הַףִעֹר הַחַטָה בְּדַם הַףִעֹר הַשְחֺטָה עַל הַמַיִם הַחַטִים. וְהִזָה עַל הַמִחַהֵר מִן הַףָ 

 עְעָמִים וְטִהֲרוֹ וְשִלַח אֶת הַףִעֹר הַחַטָה עַל עְנֵי הַשָדֶה.
   

לִי חֶרֶש עַל וְלָקַח לְחַחֵא אֶת הַבַּיִת שְתֵי צִעֳרִים וְעֵץ אֶרֶז ושְנִי תוֹלַעַת וְאֵזֹב. וְשָחַט אֶת הַףִעֹר הָאֶחָת אֶל ְָּ 
אֶת עֵץ הָאֶרֶז וְאֶת הָאֵזֹב וְאֵת שְנִי הַתוֹלַעַת וְאֵת הַףִעֹר הַחַטָה וְטָבַל אֹתָם בְּדַם הַףִעֹר מַיִם חַטִים. וְלָקַח 

ר הַחַטִים ובַףִעֹ הַשְחוטָה ובַמַיִם הַחַטִים וְהִזָה אֶל הַבַּיִת שֶבַע עְעָמִים. וְחִחֵא אֶת הַבַּיִת בְּדַם הַףִעוֹר ובַמַיִם 
דֶה וְכִעֶר עַל הַחַטָה ובְעֵץ הָאֶרֶז ובָאֵזֹב ובִשְנִי הַתוֹלָעַת. וְשִלַח אֶת הַףִעֹר הַחַטָה אֶל מִחוץ לָעִיר אֶל עְנֵי הַשָ 

 הַבַּיִת וְטָהֵר.
  

מבלי להיכנס למשמעות תהליכי הטהרה, ברור שהם מקבילים. אמנם הבדל אחד בולט יש בין התהליך 
ע לתהליך לגבי הבית: בעוד שהבית נטהר ומתכפר כבר באמצעות הציפורים, הארז והאזוב ושני במצור

התולעת, אצל המצורע אין אמצעים אלו משמשים אלא לטהרה, אבל אין הם חלק מן הכפרה. תהליך 
 הכפרה מגיע לסיומו רק באמצעות הקרבנות ונתינת הדם והשמן על המצורע:

ר עַל ַָּף הַָֹּהֵן יִתֵן עַל רֹאש הַמִחַהֵר וְכִעֶר עָלָיו הַָֹּהֵן לִפְנֵי ה'. וְעָשָה הַָֹּהֵן אֶת הַחַחָאת וְהַנוֹתָר בַּשֶמֶן אֲשֶ 
ר עָלָיו חָה וְכִעֶ וְכִעֶר עַל הַמִחַהֵר מִחֺמְאָתוֹ וְאַחַר יִשְחַט אֶת הָעֹלָה. וְהֶעֱלָה הַָֹּהֵן אֶת הָעֹלָה וְאֶת הַמִנְחָה הַמִזְבֵּ 

 כ(.-הַָֹּהֵן וְטָהֵר )י"ד, יח
הבדל זה נובע, כנראה, מן העובדה שכפרת המצורע נעשית לאחר שהוחלט לטומאה, כמבואר בפרק י"ג, 

ועל כן הוא זקוק לתהליך מורכב יותר, בעוד שלגבי הבית התהליך נזכר רק כאשר לאחר השבוע השני 
בהם ששניהם זקוקים לכפרה, תהליך שכלל אינו קיים "נרפא הנגע" ולא פשה. מכל מקום, הצד השווה ש

בבגד. חלוקת הפרשות )והפרקים( נובעת אפוא מהפער שבין דיני הטומאה ובין תהליך הכפרה, שבגללו 
 שייכת צרעת הבגד רק לפרשת תזריע, ולא לפרשת מצורע.

 הדבר? מחלוקה זו נראה שיש לבית מעמד מיוחד, ואף הוא זקוק לכפרה אם נטמא. מה משמעות
 ד. "וכִעֶר בעדו ובעד ביתו"

אין זו ההופעה היחידה בתורה של מושג הכפרה ביחס לבית. אנו נשוב ונמצא אותו בעוד שני פרקים, 
 בתיאור עבודת הכוהן הגדול ביום הכיפורים:

ב אַהֲרֹן אֶת עַר הַחַחָאת אֲשֶר לוֹ וְכִעֶר בְּזֹאת יָבֹא אַהֲרֹן אֶל הַפֹדֶש בְּפַר בֶּן בָּקָר לְחַחָאת וְאַיִל לְעֹלָה... וְהִקְרִי
ר הַחַחָאת אֲשֶר בַּעֲדוֹ ובְעַד בֵּיתוֹ... וְהִקְרִיב אַהֲרֹן אֶת עַר הַחַחָאת אֲשֶר לוֹ וְכִעֶר בַּעֲדוֹ ובְעַד בֵּיתוֹ וְשָחַט אֶת עַ 

 יא(.-לוֹ )ט"ז, ג
ית בשני מובנים: הראשון מתייחס למשפחתו של הכוהן כידוע, חז"ל פירשו את שני האזכורים של כפרת הב

 לשבט לוי: –הגדול, והשני 
בא לו אצל פרו, ופרו היה עומד בין האולם ולמזבח, ראשו לדרום ופניו למערב, והכהן עומד במזרח ופניו 

 למערב, וסומך שתי ידיו עליו ומתודה. וכך היה אומר: אנא השם עויתי פשעתי חטאתי לפניך אני וביתי
 )יומא פ"ג מ"ח(.

בא לו אצל פרו שנייה, וסומך שתי ידיו עליו ומתודה. וכך היה אומר: אנא השם עויתי פשעתי חטאתי 
 לפניך אני וביתי ובני אהרן עם קדושך... )שם פ"ד מ"ב(.

מכל מקום, עצם העובדה שהתורה מתייחסת לקרוביו של הכוהן כאל 'ביתו' מוכיחה את הקשר שבין 
 ין הגרים בתוכו.המושג 'בית' לב

מסתבר אפוא שהופעת נגעים בביתו של האדם מהווה ביטוי של טומאה כלפי מה שמייצג את יושבי הבית 
ככלל. אין זו טומאה באדם מסוים, ועל כן אין היא מצריכה קרבן של אדם מסוים. אבל יש כאן טומאה 

 [2ה.]בבית האדם, במקום מושבם של בני משפחתו, הדורשת תהליך של טהרה וכפר
 ה. ונתתי נגע צרעת



 מכאן נוכל לעבור להבדל נוסף שבין צרעת הבגד לצרעת הבית. פרשת צרעת הבגד פותחת במילים:
 וְהַבֶּגֶד ִָּי יִהְיֶה בוֹ נֶגַע צָרָעַת בְּבֶגֶד צֶמֶר אוֹ בְּבֶגֶד עִשְתִים )י"ג, מז(.

 לעומת זאת, בפתח פרשת צרעת הבית נאמר:
 רֶץ ְָּנַעַן אֲשֶר אֲנִי נֹתֵן לָכֶם לַאֲחֺזָה וְנָתַתִי נֶגַע צָרַעַת בְּבֵית אֶרֶץ אֲחֺזַתְכֶם )י"ד, לד(.ִָּי תָבֹאו אֶל אֶ 

מן ההבדל שבין שני הניסוחים עולה שצרעת הבגד היא תהליך טבעי, בעוד שצרעת הבית היא תהליך 

 :כעונש הנראה, מכוון לוהי‑א
בְּרח משָכֵן רע, שכל זמן שהנגעים באים לתוך ביתו של רשע הן סותרין כותלו של צדיק. מי גרם לכותלו 

 של צדיק שטִסָתֵר? עונותיו של רשע הם גרמו לו
 )אבות דרבי נתן נ"ב פרק טז(.

ה בְעוֹר אמנם גם בצרעת האדם אין נזכרת לשון של צעד מכוון כי אם לשון סתמית )כגון: "אָדָם ִָּי יִהְיֶ 
בְּשָרוֹ שְאֵת אוֹ סַעַחַת אוֹ בַהֶרֶת", "נֶגַע צָרַעַת ִָּי תִהְיֶה בְּאָדָם" וכדומה(, ובכל זאת נראה שנגעי אדם הם 

אכן עונש, משתי סיבות עיקריות: ראשית, מדובר בתהליך קשה, המבודד את המצורע משאר בני האדם, 
סביר שתהליך כזה קורה ללא סיבה; ושנית, רוב מקרי  ובעולם המושגים המקראי של שכר ועונש אין זה

[ כך גם עשוי להשתמע מדברי הקב"ה לדוד בחזון נתן: 3הצרעת המתוארים במקרא באו בעקבות חטא.]
י אָדָם" )שמ"ב ז', יד(. "אֲנִי אֶהְיֶה לוֹ לְאָב וְהוא יִהְיֶה לִי לְבֵן אֲשֶר בְּהַעֲוֹתוֹ וְהֹכַחְתִיו בְּשֵבֶט אֲנָשִים ובְנִגְעֵי בְּנֵ 

 [4חז"ל העלו כיוונים שונים בדבר טיב החטאים שבגללם באים נגעים על האדם.]
נראה אפוא שנגעי בגדים, שביחס אליהם לא נזכר כלל תהליך של כפרה, אכן שונים באופן מהותי מנגעי 

לית באופיו של הבית בעיה כל –אדם ומנגעי בתים. נגעי אדם מבטאים בעיה מסוימת באדם, ונגעי בתים 
ושל יושביו; לפיכך זקוקים שני סוגי הנגעים לתהליך של כפרה. נגעי בגדים, לעומת זאת, הם חלק מן 

המציאות הטבעית בעולם; לפיכך יש להם דינים משלהם, כשאר הטומאות, אך אין בהם יסוד של כפרה, 
 שכן הם אינם באים כעונש על האדם.

* 
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[ אמנם המשך הפסוק הוא "אֲשֶר לֹא תַשִיג יָדוֹ בְּטָהֳרָתוֹ", אך נראה שהפסוק הוא סיכום לכל האמור עד 1]

 כאן, ושיעורו: "זֹאת תוֹרַת אֲשֶר בּוֹ נֶגַע צָרָעַת ]ו[אֲשֶר לֹא תַשִיג יָדוֹ בְּטָהֳרָתוֹ".
וספות, כגון בפרשת החוזרים מעורכי [ הקשר הרוחני שבין האדם לביתו בא לידי ביטוי בפרשות נ2]

וֹ עֶן יָמות המלחמה: "וְדִבְּרו הַשֹטְרִים אֶל הָעָם לֵאמֹר מִי הָאִיש אֲשֶר בָּנָה בַיִת חָדָש וְלֹא חֲנָכוֹ יֵלֵךְ וְיָשֹב לְבֵית
בת שזינתה בהיותה בבית אביה  בַּמִלְחָמָה וְאִיש אַחֵר יַחְנְכֶנו" )דברים כ', ה(. באופן מיוחד בולטת ההלכה כי

מוצאת לסקילה דווקא בפתח בית אביה: "וְאִם אֱמֶת הָיָה הַדָבָר הַזֶה לֹא נִמְצְאו בְתולִים לַנַעֲרָ. וְהוֹצִיאו אֶת 
יִשְרָאֵל לִזְנוֹת בֵּית אָבִיהָ הַנַעֲרָ אֶל עֶתַח בֵּית אָבִיהָ וסְקָלוהָ אַנְשֵי עִירָה בָּאֲבָנִים וָמֵתָה ִָּי עָשְתָה נְבָלָה בְּ 

האזכור הראשון  –כא(. בדוגמה זו יש קשר ברור בין המיקום הגאוגרפי -ובִעַרְתָ הָרָע מִפִרְבֶּךָ" )שם כ"ב, כ



ובין משמעותו המשפחתית שבאזכור השני של ביטוי זה )"לזנות בית אביה" =  –של הביטוי "בית אביה" 
 גרה בבית אביה(.לזנות בשעה שהייתה רווקה ו

"וְהֶעָנָן סָר מֵעַל הָאֹהֶל וְהִנֵה מִרְיָם מְצֹרַעַת ַָּשָלֶג וַטִפֶן אַהֲרֹן  –[ אין ספק שצרעתה של מרים הייתה עונש 3]
אַלְנו וַאֲשֶר חָטָאנו" אֶל מִרְיָם וְהִנֵה מְצֹרָעַת. וַטֹאמֶר אַהֲרֹן אֶל מֹשֶה בִּי אֲדֹנִי אַל נָא תָשֵת עָלֵינו חַחָאת אֲשֶר נוֹ 

"וְצָרַעַת נַעֲמָן תִדְבַּק בְּךָ ובְזַרְעֲךָ לְעוֹלָם וַטֵצֵא מִלְפָנָיו מְצֹרָע ַָּשָלֶג" )מל"ב ה',  –יא(; אצל גיחזי -)במדבר י"ב, י
הַָֹּהֲנִים וְהַףָרַעַת זָרְחָה בְמִצְחוֹ לִפְנֵי  "וַטִזְעַף עֺזִטָהו ובְיָדוֹ מִקְטֶרֶת לְהַקְטִיר ובְזַעְעוֹ עִם –כז(; ואצל עוזיהו 

מְצֹרָע בְּמִצְחוֹ  הַָֹּהֲנִים בְּבֵית ה' מֵעַל לְמִזְבַּח הַפְטֹרֶת. וַטִפֶן אֵלָיו עֲזַרְיָהו כֹהֵן הָרֹאש וְכָל הַָֹּהֲנִים וְהִנֵה הוא
כ(. הצד השווה שבשלושתם, שכולם ניסו -עוֹ ה' " )דה"ב כ"ו, יטוַטַבְהִלוהו מִשָם וְגַם הוא נִדְחַף לָצֵאת ִָּי נִגְ 

מרים נתקנאה במשה, גיחזי הציג עצמו כמקביל לאלישע,  –להגיע למדרגה גבוהה יותר מזו שבה נמצאו 
 ובסופו של דבר נדחקו, מידה כנגד מידה, אל מתחת למקום שבו עמדו תחילה. –ועוזיהו רצה להיות כוהן 

רא רבה יז ג: "על עשרה דברים נגעים באים: על עבודה זרה ועל גילוי עריות ועל [ ראה למשל ויק4]
שפיכות דמים ועל חילול השם ועל קילול השם ועל גוזל את הרבים ועל גוזל את שאינו שלו ועל גסי הרוח 

ועל לשון הרע ועל עין רעה". עוד בנושא זה ראה בספרה של נחמה ליבוביץ, עיונים בספר ויקרא, על 
 רשתנו.פ


